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Lo Zitie Avraamija Rostovskogo.
Specificita locali e processi di standardizzazione
della prima redazione del testo

Lo Zitie Avraamija Rostovskogo (Vita di Avraamij di Rostov, d’ora in avanti ZAvR)
¢ un’opera agiografica del XV sec. proveniente dall’area di Rostov. In questa sede pro-
porremo un’analisi della piti antica redazione del testo al fine di verificare la sussistenza
dell’ipotesi da noi precedentemente avanzata circa I’esistenza e la conseguente possibilita
di tracciare particolari percorsi regionali nello sviluppo della letteratura agiografica slava
orientale medievale!.

In particolare, in alcuni nostri precedenti studi, abbiamo ipotizzato 'esistenza di un
nesso di causalita fra ’area di provenienza di una data viza, le circostanze storico-culturali
della sua genesi e gli intenti ideologici posti alla sua base — e dunque fra la funzione cultu-
rale, letteraria e liturgica del testo — da una parte, e le sue caratteristiche tematico-formali
dall’altra. Questa ipotesi, inizialmente formulata sulla base dello Zitie loanna Novgorodsko-
g0 (Vita di loann di Novgorod, d’ora in avanti ZIN)?, ¢ stata finora verificata su ZIN e su
altre due opere appartenenti alla tradizione agiografica del XV-XVI sec.: lo Zitie Antonija
Rimljanina (Vita di Antonij il Romano, d’ora in avanti ZAnR)? e lo Zitie Isaii Rostovskogo
(Vita di Isaia di Rostov, d’ora in avanti ZIR)*.

ZIN, ZAnR e ZIR, che furono composti nelle regioni di Novgorod e Rostov nel pe-
riodo dello scontro con Mosca o negli anni successivi all’annessione al gran principato — e
dunque con I'intento di opporre resistenza e avversare sul piano ideologico la politica ac-
centratrice moscovita attraverso ’istituzione dei culti locali di alcuni santi gia oggetto di

' Romoli 2011a-b, 2012a-b. Ci serviamo del termine “regione” (“regionale”) per indicare

non tanto i confini politico-amministrativi di una data regione o principato, quanto piuttosto la
circoscrizione giurisdizionale dell'eparchia ivi stanziata (in quanto sede di un prelato — vescovo o ar-
civescovo — con autorita sull'istituzione dei culti locali), ¢ la collocazione geografica di tale eparchia.
Sui problemi connessi alla definizione ¢ allo studio delle tradizioni agiografiche regionali nell’area
slava orientale si veda Semja¢ko 2005. Piu in generale, sull’'idea di santita sviluppatasi nella cultura
slava orientale dall’XT al XIV sec. si vedano Toporov 1995, 1998. Per una panoramica dell'agiografia
slava ortodossa nel contesto dell’agiografia bizantina si veda il recente Lunde 2011.

2 Romoli 2011a.

> Eadem 2011b.

*  Eadem 2012b.
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venerazione locale —, sono accomunati da una particolare morfologia del testo e da alcune
costanti tematico-formali. L’analisi dei testi ha mostrato sia la loro non piena conformita
allo schema agiografico tradizionale, sia la presenza al loro interno di diverse unita narra-
tive e dell’elemento del viaggio prodigioso’. Si ¢ dunque ipotizzato che tali caratteristiche
possano ritenersi distintive di una particolare categoria di opere appartenenti al genere
agiografico, individuate su base regionale®.

Il confronto della redazione pit antica di ZIN e ZIR con la redazione inclusa nei Veli-
kie Minei Cetii del metropolita Makarij (1482-1563, metropolita dal 1542) e della piti an-
tica redazione di ZAnR con il testo che nel XVII sec. fu inserito nei Minei Cetii Cudovskie
ci ha inoltre permesso di articolare ulteriormente la nostra idea di fondo, evidenziando in
particolare i procedimenti letterari che furono applicati alle vizae di provenienza locale
per renderle accettabili e integrabili nel canone agiografico “pan-russo”. E fatto noto che
i Velikie Minei Cetii furono concepiti come tentativo di far confluire i culti esistenti (epi-
scopali e metropolitani) in una tradizione unica e unitaria, nel rispetto di norme fino ad
allora poco note o mal padroneggiate, e che a tal fine, nel tentativo di definire uno standard
“classico”, ispirato a modelli bizantini, i testi gia esistenti furono sottoposti a un processo di
normalizzazione acquisendo forme maggiormente canoniche. Nell’ambito dei culti locali,
nei casi specifici di ZIN, ZAnR e ZIR, I'analisi testuale ha mostrato che gli interventi di
standardizzazione furono di regola limitati alla parte di introduzione e/o di conclusione.
Il processo di normalizzazione non sembra cio¢ aver motivato modifiche sostanziali nella
parte centrale del testo, né, in tale parte, un pili attento e scrupoloso adeguamento del nar-
rato allo schema agiografico’. Cio farebbe pensare a una sorta di “piano di cooptazione”,
in ragione del quale la chiesa metropolitana ratificava i culti locali a condizione che questi
manifestassero 'appartenenza alla tradizione agiografica “pan-russa” attraverso una serie di
requisiti minimi. Tali requisiti, tuttavia, non necessariamente contrastavano con le speciﬁ-
cita dei singoli testi, né, per conseguenza, ne richiedevano I'espunzione.

L’analisi di ZAvR, oggetto del presente studio, ¢ diretta a verificare ulteriormente
le ipotesi sopra esposte, fermo restando che nuove indagini nella medesima prospettiva
saranno necessarie per altre vitae appartenenti alle diverse tradizioni scrittorie regionali
dell’area slava orientale. Dopo una breve introduzione atta a chiarire le circostanze della
genesi dell’opera, ne esamineremo la morfologia sulla base sia del confronto con lo schema
agiografico tradizionale®, sia delle costanti tematico-formali che sono emerse dall’analisi
di ZIN, ZAnR e ZIR. Verificheremo poi se anche nel caso di ZAvR il processo di standar-
dizzazione che precedette il suo inserimento nei Velikie Minei Cetii si realizzd attraverso
Iattivazione di procedimenti tipologicamente analoghi a quelli emersi dall’analisi di ZIN

5> Sulla letteratura di viaggio del medioevo slavo orientale si vedano Daniil 1991; Garzaniti

2004a-b, 2006, 2008.
¢ Romoli2012a-b.
7 Fadem 2011a-b, 2012b.
8 Cf Loparev 1914; Boesch Gajano 2005 con la bibliografia ivi citata.
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e ZIR®. Se, infatti, & noto che il lavoro preparatorio di collazione e revisione che precedette
la compilazione del menologio makariano presupponeva la verifica della conformita delle
vitae esistenti (solitamente trasmesse dai sinassari e impiegate per la celebrazione dei culti
locali) alle forme letterarie del genere agiografico e una loro revisione sia stilistica sia ide-
ologica che sovente comporto la stesura di una nuova redazione, ¢ parimenti vero che non
dirado gli interventi dei compilatori-revisori si limitarono al piano linguistico, non furono
sistematici né uniformati a una prassi unitaria'’.

Le modalita di revisione e i procedimenti di inclusione delle vizae gia esistenti nel
menologio di Makarij non sembrano, cio¢, essere riconducibili a un criterio univoco, e pitt
in generale attendono ancora di essere sottoposti a un’analisi sistematica. Nel caso delle
vitae provenienti dalle regioni di Novgorod e di Rostov da noi precedentemente esami-
nate (ZIN, ZAnR e ZIR), come abbiamo detto, il passaggio da una vita predisposta alla
celebrazione di un culto locale a una viza pensata, invece, per la celebrazione di un culto
“universale” si realizza attraverso interventi di revisione limitati e di norma circoscritti alla
parte iniziale e/o finale del testo (cf. supra). 1l caso di ZAvR, come vedremo, testimonia la
medesima prassi revisoria nel periodo dell’istituzione del culto “universale” del santo, che
tuttavia precedette di alcuni decenni I’inclusione della sua viza nei Velikie Minei Cetii, nei
quali il testo “revisionato” e ormai provvisto dei requisiti formali minimi fu inserito senza
che vi fossero apportate modifiche sostanziali (cf. infra, §§ 1, 3).

1. Genesi e tradizione manoscritta

Sulle circostanze della genesi di ZAVR disponiamo di notizie generiche e perlopit in-
certe. Il testo ci ¢ giunto in tre diverse redazioni'!, la piti antica delle quali risalirebbe al XV

? Il discorso ¢ analogo per ZAnR, che tuttavia fu inserito non nei Velikie Minei Cetii, ma

solo pitt tardi nei Minei Cetii Cudovskie (cf. supra).

10 Kljucevskij 1871: 221-297; Golubinskij 1904-1911, II/1: 851-854; Droblenkova 1985,
1988. Secondo V.O. Klju¢evskij (1871: 229) la compilazione dei Velikie Minei Cetii rappresentd
in ambito letterario un tentativo di centralizzazione analogo a quello intrapreso, nell’ambito delle
“testimonianze della storia ecclesiastica russa”, con i concili del 1547 e del 1549; N.F. Droblenkova
(1985: 238) ravvisa nel menologio makariano uno “strumento ideologico di affermazione dello
Stato autocratico russo nel XV sec.”. Sul ruolo dei Velikie Minei Cetii e della Stepennaja Kniga nella
costruzione dell'identita statale moscovita si veda Miller 1979. Sul ruolo della letteratura agiografica
nella formazione dell'ideologia statale moscovita fra XIV e XVI sec. si vedano i lavori di B.M. Kloss
(2001: in particolare 143-172), che tuttavia attribuisce un ruolo ideologico-politico alla Stepennaja
Kniga e ad altre opere, ma non ai Velikie Minei Cetii. Sulla formazione del menologio di Makarij e
sul rapporto fra le sue diverse redazioni si veda Kuc¢kin 1976. Sulle relazioni testuali fra Velikie Minei
Cetii e Stepennaja Kniga siveda Usatev 2007. Sui concili del 1547 e del 1549 e sulla riforma liturgica
promossa da Makarij si veda Musin 2003. Per lo studio del menologio makariano nei suoi diversi
aspetti e livelli di indagine resta inoltre fondamentale il volume Voss, Warkentin, Weiher 2000.

1 Makarij 1995: 533-536; Klju¢evskij 1871: 26-38.
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sec.'?, e dunque a un periodo che potrebbe essere compatibile con I'epoca dell’annessione
di Rostov al gran principato moscovita (1463, 1474)". La seconda redazione del testo deve
invece farsi risalire a un periodo non anteriore alla seconda meta del XVT sec., mentre la
terza & databile fra la fine del XVII e ’inizio del XVIII sec.'.

Frala fine del XIX e I’inizio del XX sec. gli studiosi si sono trovati pressoché concordi
nello stabilire che i testimoni della prima e piti antica redazione di ZAvR trasmettono due
diverse varianti del testo, una primaria e I’altra secondaria, poi inclusa nei Velikie Minei Cetii
alla data del 29 ottobre e comprensiva dell’indicazione dei nomi dei principi e dei vescovi
coinvolti nella vicenda terrena di Avraamij®. Recentemente, tuttavia, T. Nikitina ha ipotiz-
zato che la prima redazione sia attestata in quattro varianti (o “tipi”), la prima delle quali, a
sua volta, sarebbe trasmessa in due versioni, che la studiosa identifica con le due varianti a
suo tempo individuate da V.O. Kljucevskij e poi studiate da A.P. Kadlubovskij'é; in base alla
datazione dei codici ospitanti e della frequenza di tali versioni nella tradizione manoscritta,
Nikitina sostiene inoltre che la versione attestante i nomi dei vescovi e dei principi sia pri-
maria rispetto alla versione che ne ¢ priva, mentre il testo trasmesso dai Velikie Minei Cetii
costituirebbe a suo avviso una seconda variante, distinta dalle due ipotetiche versioni della
prima variante a causa della presenza al suo interno di “modifiche sostanziali”"’.

Dal confronto che abbiamo effettuato fra il testo di ZAvR incluso nei Velikie Minei
Cetii"® e il testo edito da Nikitina'® — che secondo la studiosa rappresenterebbe la prima ver-
sione della prima variante, e dunque la versione primaria, ma secondo I’ipotesi formulata
fra la fine del XIX e I’inizio del XX sec. costituirebbe invece la versione secondaria — non
sono tuttavia emerse lezioni varianti apprezzabili. Riteniamo dunque, attenendoci all’ipo-
tesi pill antica, che quelle che Nikitina identifica come prima versione della prima variante
e come seconda variante trasmettano in realta la stessa variante. Ci atteniamo inoltre all’i-
potesi piti antica nel riconoscere la variante comprensiva dei nomi dei vescovi e dei principi
come secondaria. In questa presa di posizione siamo guidati da due ordini di considerazio-
ni. Da un lato, infatti, la variante priva dei nomi mostra lacune strutturali compatibili con
la tecnica di costruzione del testo agiografico quale essa ¢ emersa dall’analisi di ZIN, ZAnR

12 Idem 1871: 35; Bulanina 1988: 237.

3 Sulla formazione dello Stato moscovita si vedano Gorskij 2004: in particolare 189-333;

Giraudo 1984.

14 Bulanina 1988: 237-238; cf. Golubinskij 1904-1911, 1/2: 763 (che ipotizza invece la
precedenza della seconda redazione sulla prima); Kadlubovskij 1902: 1-43, in particolare 28-30 (in
opposizione all'ipotesi avanzata da E.E. Golubinskij); Nikitina 2000, 2001a-b, 2002.

15 Kljucevskij 1871: 36; Kadlubovskij 1902: 13, 22-23, 25-27; Golubinskij 1904-1911, I/2:
767-768.

Cf. supra, nota 15.

17 Nikitina 2001a: 143.

18 VMC 1880: coll. 2025-2032.
" Nikitina 2001a: 144-148.
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e ZIR: tali lacune sembrano cio¢ potersi ricondurre a un processo compositivo “regionale”,
orientato all’accorpamento di materiali preesistenti, con un adattamento solo parziale allo
schema agiografico tradizionale. Dall’altro lato, invece, I’aggiunta finale, che insieme alla
presenza dei nomi dei vescovi e dei principi distingue la seconda variante dalla prima (cf.
infra, § 3), sembra essere il frutto di un cosciente processo di standardizzazione finalizzato a
conferire al testo una maggiore conformita allo schema agiografico tradizionale, un proces-
so che presumibilmente fu concomitante con la ratifica a livello “universale” della santita di
Avraamij, avvenuta frala fine del XV e I’inizio del XVI sec.”. In questa forma, provvista dei
requisiti formali minimi, Z AR sarebbe stato accolto nei Velikie Minei Cetii, circostanza
alla quale si potrebbe imputare la pitt ampia diffusione della variante secondaria rispetto a
quella primaria.

Le ragioni della compilazione della variante primaria della prima redazione di ZAvVR
restano ignote, né sembrano potersi mettere in relazione con la notizia offerta nella terza
redazione del testo (ma finora non confermata da altre fonti) della riesumazione delle spo-
glie mortali di Avraamij il 27 ottobre 1175 L'inventio delle reliquie del presule, tuttavia,
potrebbe aver determinato I’inizio della sua venerazione locale, che perd non ¢ testimonia-
ta. In questo senso ci sembra comunque pertinente ricordare che ZAvR si compone di due
narrazioni distinte, forse preesistenti alla prima redazione della viza, la cui comparsa po-
trebbe allora essere stata motivata appunto dalla venerazione locale di Avraamij*’. L’unico
dato di cui disponiamo ¢ la notizia che Avraamij fu accolto nel novero dei santi “pan-russi”
frala fine del XV e 'inizio del XVIsec.”, circostanza quest’ultima che ben si accorda con la
comparsa di una nuova variante della prima redazione di ZAVR, probabilmente sottoposto
a revisione proprio a motivo della ratifica “universale” della santita del suo protagonista
(cf. infra, § 3). Non si puo allora escludere I'ipotesi che la comparsa della variante primaria
di tale redazione possa essere stata concomitante all’istituzione del culto locale del presu-
le, che potrebbe forse essere messa in relazione con I'innalzamento della sede vescovile di
Rostov a sede arcivescovile avvenuta nel 1390%*. Nessun ruolo, ai fini della determinazione
dell’epoca della stesura della prima variante della prima redazione della vizz, sembra invece
poter essere attribuito all’istituzione della metropolia di Rostov nel 15877, che tuttavia
potrebbe aver determinato la comparsa della seconda redazione del testo?.

20 Golubinskij 1904-1911, 1/2: 768-769, 772-773; Ibidem, 11/2: 591-592. Sulle procedure
di canonizzazione dei santi nella chiesa russa si vedano Golubinskij 1893; Pecters 1914; Chorosev
1986; Musin 2003.

2L Cf. Bulanina 1988: 237.

2 Cf Kljucevskij 1871: 28-31, 35.

2 Cf supra, nota 20.

2 Cf. Stroev 1877: col. 331.

3 Cf.1dem 1877: col. 333.

¢ La questione della composizione dei codici ospitanti le diverse redazioni e varianti di
ZAVR resta in larga misura da indagare. Nikitina (2001a: 143) enumera soltanto la tipologia dei
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2. Morfologia del testo™

La presenza in ZAvR di due narrazioni autonome, cui si & accennato, sembra sugge-
rire che il testo sia stato il frutto di un lavoro di raccolta e (ri-)elaborazione di materiali
preesistenti. Alla sua base vi sarebbe dunque un processo compositivo analogo a quello gia
individuato per ZIN, ZAnR e ZIR%, al quale, anche in questo caso, sarebbero ascrivibili le
peculiarita morfologiche che emergono dal confronto dei contenuti della viza con i temi
nello schema agiografico tradizionale e con la loro successione®.

Il testo, privo di premessa, ¢ preceduto da un’intestazione che offre I'indicazione della
dignitd monastica di Avraamij ma non il suo epiteto di santita, che sara reso noto all’inizio
della narrazione: “Memoria del giusto padre nostro Avraamij archimandrita [del monaste-
ro] dell’Annunciazione di Rostov. Signore Padre benedici™.

La narrazione inizia dunque dalla parte centrale dello schema agiografico, offrendo
Iepiteto di santita del protagonista, che ¢ definito prepodobnyj, e presentando nell’ordine
alcune notizie sulla sua famiglia di origine, il suo percorso ascetico e le sue occupazioni. I
temi del luogo di origine del santo (di cui non conosciamo il nome al secolo), della dedica-
zione a Dio della sua vita, della sua condizione di origine, della sua educazione ¢ della sua
posizione verso il matrimonio restano invece del tutto inespressi.

Il tema degli episodi storici, immediatamente successivo a quello delle occupazioni del
santo, interrompe la parte strettamente biografica di ZAvR e apre la prima delle due unita
narrative di cui si compone l'opera, ponendone 'antefatto: “Avendo visto il beato che [vi]
era I’inganno degli idoli, a Rostov, infatti, non avevano ancora accolto il santo battesimo,

codici ospitanti (menologi di lettura, liturgici, festivi, zorgestvenniki, prolog e altro), senza precisare
quali redazioni e varianti siano attestate nelle diverse raccolte. E noto che la variante primaria
della prima redazione fu inclusa nel Prolog (Kladubovskij 1902: 23), e che il testo della variante
secondaria edito da Nikitina ¢ trasmesso da un codice che tramanda un torZestvennik ¢ uno Zla-
toust settimanale (Nikitina 2001a: 144). Ci riserviamo di studiare in futuro 'intera questione e di
verificarne la rilevanza ai fini di una pili precisa e sicura datazione dellistituzione del culto locale
di Avraamij.

¥ Ai fini dell'analisi faremo riferimento alla prima redazione del testo nella variante primaria
(priva dell'indicazione dei nomi dei vescovi e dei principi), edita in PL 1860: 221-225.

2% Cf supra, nota 7.

¥ Ricordiamo che nella sua composizione standard lo schema agiografico si articola in tre
parti: una parte introduttiva che presenta I'intestazione, Iepiteto di santita del protagonista ¢ la pre-
messa; una parte centrale entro la quale sono elaborati, secondo 'ordine consueto, i seguenti temi:
la famiglia e il luogo di origine del santo, il nome monastico ¢ la dedicazione a Dio della sua vita, la
sua condizione di origine e l'atteggiamento verso il matrimonio, l'ascesi ¢ le occupazioni, le visioni e
gli episodi storici di cui fu protagonista, le sue ultime volonta, la morte e i miracoli che si compirono
per suo tramite; infine, una parte conclusiva al cui interno possono trovare spazio un encomio in
onore del santo e/o una preghiera di intercessione a favore dei fedeli (Loparev 1914: 15-36).

% PL 1860: 221 ([Tamars mpaBepHaro oTIHA Hamero ABpPaMHs apbXUMAHAPUTA
BorosiBacubckaro Pocrosekaro. [ocroan 6aarocaosu orde).
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e nel konec C}'udexkg’/ adoravano un idolo di pietra...”'. Preoccupato dalle pratiche pagane
diffuse a Rostov, Avraamij invoca dunque 'aiuto di Dio affinché gli conceda di distruggere
“Veles”, I’idolo di pietra adorato dalla popolazione locale: “Signore Dio Altissimo! Dalla
tua altezza guarda il tuo servo e concedimi la forza e la grazia del tuo Santo Spirito per di-
struggere questo idolo vezzato e infido™. La sua preghiera resta pero inesaudita — “e non vi
riusci”’—, gettandolo nel pit profondo sconforto: “e non se ne dava ragione, e stava seduto
affliggendosi...”.

A questo punto la vicenda evolve grazie all’incontro di Avraamij con uno szarec pro-
veniente da Costantinopoli che, apprese le ragioni del suo stato di afflizione, lo esorta a
recarsi in viaggio a Costantinopoli, e da li nella cittd di Giovanni il Teologo (Giovanni
evangelista) per pregare nella sua casa, promettendogli di ottenere cosi I'immediata scon-
fitta dell’idolo: “O padre, se vuoi ottenere cid che desideri, va a Costantinopoli, chiedi in
citta della casa di Giovanni il Teologo, entra nella sua casa e rivolgiti in preghiera alla sua
immagine, ¢ non ne uscirai a mani vuote, ¢ otterrai cio che desideri™**. La preoccupazio-
ne di Avramij sulla lunghezza del cammino che dovra percorrere — “Il beato Avraamij era
preoccupato per la lunghezza del tragitto” — e la rassicurazione che a tale proposito riceve
dallo starec — “e disse lo starec: 1l Signore Dio [lo] fard terminare in breve tempo”™ — prean-
nunciano il carattere prodigioso del viaggio.

Il viaggio prodigioso, che in ZIN, ZAnR ¢ ZIR occupa un’intera unitd narrativa, si
conferma dunque un elemento costante entro la categoria dei racconti agiografici che stiamo
esaminando, pur essendo rappresentato in ZAvR non come unitd narrativa autonoma, ma
come sotto-unita costitutiva del primo nucleo tematico. Come vedremo, tale episodio mo-
strain ZAvR anche altre caratteristiche secondarie che lo distinguono da ZIN,ZAnReZIR.

Dopo aver ricevuto la benedizione dello szarec, Avraamij si mette dunque in viaggio,
dimentico della preoccupazione che lo aveva assalito: “Il beato Avraamij si colmo dello
Spirito Santo [e], ricevuta la benedizione dallo szarec, inizié a incamminarsi, dimentico
della lunghezza del tragitto™. La previsione dello szarec non tarda ad avverarsi e, percorsa
una breve distanza, il presule incontra sulla sua strada un uomo: “e incontré una persona

3L Thidem (Buabpp e mpenopo6HbI peAecTh HAOABCKYIO cyIITy, Bb PocToBh He y60 6 eme

IIpHsIIa CBATOE KPELICHUE, HO YI0ACCKDII KOHEIh TOKAOHSIICCS HAOAY KaMCHY...).

32 Ibidem (Tocriopn Bosxe soummsiit! [Ipuspu ¢ BBICOTBI cBOEst Ha paba TBOETO H AKAD MH
cuAy u 6aaroaats CBsiTaro TBOEro Ayxa pasopHTH CEro MHOTOKOSHEHATO HAOAR).

3 Ibidem (u evamore. [...]. U meaymbsmecs o cem®, u 6bicTh crop6s chase...).

3% Ibidem (Ame xomemn, oT4e, keAaHHe cBoe MOAYIUTH, HAH Llapurpaay v nisrraii Bb rpapb
HoansHoBa aooMy borocaosa, 1 BHUAU Bb AOMD €0, M IIOMOAMCS 06pasy ero, 1 He U3BIACIIH U3 HETO
TOLIIb, U JKEAACMOE TIOAYIHTH).

35 Ihidem (Tlewanys xe 6aaxensrit ABpaamuii o AoaroTh myTHbit; u pede crapens: [ocroab
Bors npekpaTuTh TH MaABIMb BpEMCHEMB).

3¢ Ibidem (Baaxensrit sxe ABpaamuit Hanoabrucs Ayxa CpsTaro, Bb3eMb 6AAr0CAOBEHHE Y

CTapua, Ha4a MyTeMb TCUIH, 3361)113']) AABIOTY l'IyTI/I).
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meravigliosa, dall’aspetto caritatevole, completamente calva, con una folta barba tornita;
era molto bella e teneva in mano un bastone™. L’incontro, che si scoprira essere avvenuto
in visione, si rivela risolutivo ai fini del viaggio. L’'uomo, infatti, interrogato Avraamij e
appresa la meta del suo percorso — “L’'uomo meraviglioso gli chiese: Dove vai, o starec? E
Avraamij rispose: Alla ricerca della casa di Giovanni il Teologo™® -, gli offre in dono il pa-
storale, esimendolo dal raggiungere la casa di Giovanni il Teologo, per poi rendersi invisibi-
le: “E 'uomo meraviglioso gli disse: Prendi, o starec, questo mio bastone, torna [indietro],
avvicinati all’idolo Veles, abbattilo con questo bastone nel nome di Giovanni il Teologo e
il maledetto andra in polvere. E subito si rese invisibile™.

L’ordine di ritorno pronunciato dall'uomo della visione annulla cosi sia l'ordine di
viaggio che Avraamij aveva ricevuto dallo szarec, sia il viaggio da lui intrapreso. Lungi dal
fallire, lo scopo del viaggio, che 'uvomo della visione mostra di conoscere pur non essendo-
ne stato informato, sara invece raggiunto da Avraamij proprio in virtu dei poteri del pasto-
rale avuto in dono. In ZAvR il motivo del viaggio prodigioso ¢ sviluppato dunque sulla base
del tema delle visioni e si risolve nel compiersi della profezia proferita dallo starec: 'uomo
della visione (di cui poi apprenderemo anche I'identitd) altri non ¢ che un messo inviato
in soccorso di Avraamij da Dio. Il tema della visione, che accomuna ZAVR a ZIR ¢ ZAnR,
introduce in ZAvR un elemento nuovo, che su un piano assai piti generale sembra ricordare
la “funzione” dell’aiutante magico e del mezzo magico delle fiabe di magia®.

Compresa la natura dell’incontro e I'identitd dell'uomo apparsogli in visione, che
altri non era se non Giovanni il Teologo in persona, — “E comprese che era il beato Gio-
vanni il Teologo” — Avraamij si avvia sulla strada del ritorno — “e colto da spavento e da gio-
ia torno indietro™'. Questa notizia conclude I'episodio del viaggio prodigioso, i cui esiti,
come vedremo, saranno decisivi ai fini dello scioglimento della vicenda posta al centro della
prima unita narrativa.

Avraamij si reca subito nel luogo in cui si erge I'idolo e, messe in atto le istruzioni ri-
cevute in visione, ne ottiene la distruzione: “giunse dall’idolo senza intralci e lo abbatté con
il bastone nel nome di Giovanni il Teologo™®. La distruzione dell’idolo provoca a sua volta

37 PL 1860: 221-222 (H cpbre 4yeaombka cTpamHa, 6aarorosbitHa 06pa30M1>, nabmmuBa,

BB3ABICA, 6PAAOI0 KPYTAOIO BEAHKOIO, H KPacHa cyma 3540, HMyIIa B pyws TpocTs).

38 PL 1860: 222 (Taaroaa emy cTpamabiii Myxb: [ab, cTapue, rpsaemmu? U peve Appaamuit:
Ha B3pickanne poomy Vana Borocaosa).

¥ Ibidem (W raaroaa emy CTpamHblii MyXb: Bb3bMu, CTapue, CHIO MOK TPOCTb, M
Bb3bBPATUCS, U IIPUCTYIIH Kb HAOAY Beaecy, usboan ero rpocruio cero B» umst Moansna Borocaosa,
u 6yAeTb TH B Ipaxb okaHbHbIH. M abue HeBUAMM® OBICTD).

0 Cf. Propp 1998: 33-40, 94.

4 PL 1860: 222 (M pasymb 6aaxensiit Moanna Borocaosa, u cTpaxomb U papoCTHIO

OAPBKHUMb Bb3BPATHCS BBCILATD).
2 Ibidem (npumae xb mp0Ay 6e3 Bosbpamenus, u usbope ero Tpoctuio B ums Moammna

Borocaosa).
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una serie di azioni e di reazioni che gradualmente conducono alla definitiva conversione
degli abitanti di Rostov al cristianesimo. I fatti esposti da questo punto della narrazione
fino alla fine della prima unita tematica appaiono tutti riconducibili ai temi delle attivita
(occupazioni) e dell’ascesi del santo: Avraamij innalza una chiesa nel luogo del suo incontro
con Giovanni il Teologo e una seconda chiesa nel luogo in cui si ergeva I'idolo; operata la
conversione degli abitanti della cittd — “non molto tempo dopo condusse tutti a Cristo per
mezzo della conoscenza di Dio”® — istruisce le loro anime nella fede; raccoglie intorno a sé
una comunita monastica, fonda una terza chiesa e ottiene dai principi di Rostov donazioni
per la costruzione di un monastero e per il suo sostentamento. Poi, su iniziativa del vescovo
della citta, viene investito della dignita di archimandrita e perfeziona la sua anima nel lavoro,
nella preghiera e nel digiuno: “E inizio a lavorare piti intensamente e ad aggiungere lavori ai
lavori, e, dedicatosi alla preghiera e al digiuno, fu di esempio a tutti, avendo acquisito grande
umilta e amore sincero verso chiunque si avvicinasse [a lui], in egual misura verso il grande e
verso il piccolo™. Con questa notizia termina la prima unita narrativa di ZAvR.

La seconda unita narrativa ¢ interamente incentrata sul motivo della lotta con il de-
monio, che, come vedremo, accomuna ZAvR a ZIN. %esta parte siapre con una premessa
che puo considerarsi logicamente conseguente dalla notizia con cui si ¢ conclusa la prima
unita narrativa: la fortitudine ormai raggiunta dal santo, infatti, vanifica i ripetuti tentativi
del demonio di insidiarlo — “Il demonio, antico nemico del bene, si armava contro il beato
e lo insidiava di giorno e di notte, ma in alcun modo intimidi il beato con i suoi inganni; [il
beato,] infatti, era protetto dalla grazia di Dio e dal segno della croce™.

Inizia quindi il racconto di come, perseverando nel suo intento, il demonio riesce
finalmente a introdursi nella cella di Avraamij insinuandosi nel catino dell’acqua: “[una
volta,] mentre [il beato] voleva lavarsi le mani, il demonio si insinud nel catino dell’ac-
qua, volendo arrecare al beato un danno attraverso I'acqua™. La vicinanza a ZIN ¢ del
tutto evidente: “Una volta il santo, come era sua abitudine, stava recitando le orazioni not-
turne nel suo alloggio [...] e senti che in quel catino qualcuno rumoreggiava sordamente
nell’acqua™’. Anche la reazione dei due santi ¢ analoga: Avramij, al pari di Ioann, si accorge

B Ibidem (ne mo Muosb ke BpeMenu Bchxb puBeae K XpHCTY 60rOpasyMHEM®).

“ Ibidem (V1 naus 60ABMH IOABBH3ATHCA M TPYABI K TPYAOMB IPHAATaTH, H MOAHTBb 1
nocry cebe BbAABD, U 00pasb ObIBb BCMD, 1 CMUPEHHE BEAHE CTSDKABb, U AOOBb HeAULieMbBpHY
BCAKOMY MPUXOASIIEMY PABBHO K BEAUKOMY U K MaAy).

" Ibidem (Craplit ke HEHaBUCTHHKD AOGPY AMABOAB BBOPYXKAllecs HA TPENoA0GHaro, 1
IIAKOCTH €My TBOpSILUE B AHM M B HOLIU, HO HUKAKO K€ YCTPALIU MPEIOAOOHATO MEUTBI CBOMMH;
orpaxacHb 60 65 XpHcTOBOI0 6AATOAATHIO M KPECTHBIMB 3HAMCHHCM®).

% Ibidem (n xorsmry emy yMBITH pyub, H AMSBOAD BHHAE Bb YMBIBAABHHIIIO, XOTSIY
IIPeroAOGHOMY CIIOHY CHTBOPHTH BOAOKD).

7 VMC 1868: coll. 333-334 (Bo eauns y60 oTb AHMII CBATOMY 1O 06bIMAI0 CBOEMY B
AOXHHIIBI CBOCH MOAHTBBI HOUIBHBIS CBEPIIAIONIY [...] M cABIa B cocyab OHOMB HBKOTOparo
MOPOIIIOIIA B BoAt).
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trattarsi di un inganno demoniaco e si affretta a sovrapporre la croce al catino, imprigio-
nandovi cosi il demonio: “Avendo compreso che nel catino [vi era] uno spirito maligno, il
beato prese la venerata croce e la appoggio sopra al catino, e tutto intorno al catino fece il
segno della croce, e non tocco il catino per parecchi giorni. Il demonio, bruciato nel cati-
no dalla potenza della croce, non poteva uscirne”. In ZIN 'episodio ¢ cosi descritto: “II
santo si avvicino subito e comprese che si trattava di un inganno demoniaco; e recitata una
preghiera sbarro il catino con la croce e impedi al demonio di uscirne [...]; non potendo
resistere a lungo, il demonio inizio a strillare...”®.

Se, tuttavia, in ZIN la liberazione del demonio ¢ volontaria e finalizzata al suo asser-
vimento a loann, che sfruttandone i poteri riesce a recarsi a Gerusalemme e poi a tornare a
Novgorod nell’arco di una notte®, in ZAVR si tratta invece un episodio accidentale che pre-
scinde dalla volonta del santo e al quale egli non puo opporsi. In questa parte la narrazione
¢ pressoché svincolata dai temi dello schema tradizionale e dalla loro successione, potendosi
latamente ricondurre soltanto al tema delle occupazioni. L’agiografo introduce le circostan-
ze della fortuita liberazione del demonio descrivendo I'abitudine dei principi di Rostov di
recarsi nella cella di Avraamij per riceverne la benedizione®’. Un giorno, pero, arrivati come
di consueto alla cella, non vi trovano il santo, che ¢ dedito al lavoro insieme ai confratelli*2.
Appreso del loro arrivo, Avraamij si affretta a raggiungerli, ma non riesce a impedire loro
di entrare nella cella prima di lui: “Avendo udito il beato dei principi, andava nella sua cella
per benedirli; ma quando ancora il beato non aveva raggiunto la sua cella, i principi erano
gia nella cella del beato ad aspettarlo™. Ecco che allora uno dei principi, notata la croce, la
scosta dal catino dell’acqua, liberando cosi il demonio che ne fuoriesce come una nube nera
e fetida, causando spavento a tutti i presenti: “videro il catino coperto con la croce e non ne
capivano il motivo. Uno di loro 0so spostare la croce dal catino, e subito il demonio fuoriusci
dal catino come una nube nera e fetida, spaventando tutti i presenti”>*.

# PL 1860: 222 (Pasymbsb ke HpemopoGHBI AyKaBaro Ayxa B cOcysb, Bsemb e

PEroAOGHBINA YECTHDI KPECTh, U [IOAOXKHU Ha BPBXb ChCYAd, H OKOAO ChCYAQ OTPAAU KPECTHBIMD
3HAMCHMEMD, U HE BPEXas CbCyAd MHOTBI AHU. Bcb ske, KpecTHOIO cHAOIO XXbroMb B cocyab, He
MOTBIH M3BITH).

¥ VMC 1868: col. 334 (M npunae cxopo cestiit, u ypasymb 6bcoBbckoe MeuTaHue; u
COTBOPb MOAHTBY, I OTPaAH COCYAB KPECTOMD, U 3anpeTy 0bey |...]; M He Ha AOATBIH 9ach He MOTBII
TeprrbTH 6bcp, Haua B’bl‘II/ITI/I...).

0 VMC 1868: col. 334.

5! PL 1860: 222.

2 Ihidem.

5 Ihidem (Cabrmass xe npcnoAOGHbIﬁ 0 KHA3bXD, U HASIIE B KEAUIO CBOIO GAArOCAOBHUTHU

HXD; CIIe JKE MPEIOAOOHOMY HE AOLICABILY KCAHA CBOEsI, KHASH JKE CYTh B KEAbH HPEnoAoOHaro
KAYIIC).

> PL 1860: 222-223 (BupbIIa CHCYAD KPECTOMD HAKPHITD, H HeAyMbsixycst o cemb. EAnns ke
OT HUX'b APB3HYBb BOCXBITH KPECTb C COCYAQ 3HAMCHATHCSI UMb, 1 abue GCh U3bIAC U3B COCYAQ AKBI
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Come in ZIN, anche in ZAvR la cattura e la punizione del demonio preludono a una
minaccia di vendetta ai danni del santo. In ZIN ’attuazione della minaccia ¢ subordina-
ta alla violazione della condizione della segretezza che il demonio impone a Ioann®; in
ZAvR, invece, la minaccia non ¢ subordinata ad alcuna condizione e assume i toni di una
predizione; in entrambi i casi la previsione di sciagura ¢ enunciata con estrema precisione.
In ZAVR, in particolare, il demonio va incontro ad Avraamij — “Lo spirito maligno incon-
tro il beato che andava alla cella” — e lo apostrofa con queste parole: “Poiché tu facesti in
modo che io, dannato, fossi tormentato dalla potenza del Dio invisibile e bruciato dalla
potenza della croce, allora io ti arrecherd un danno, in breve tempo ti vincerd e mettero in
atto contro di te un piano malvagio, e ti causero disgrazie e insulti da parte di tutti coloro
che ti vedranno, e ti infliggerd pene malvagie; sarai fatto salire su un’asina pezzata senza
sella, e calzerai sandali rossi da donna, e ti fard molte altre cose malvagie in cambio del male
che ricevetti da te”. Anche la reazione dei due santi ¢ analoga: entrambi, infatti, riescono
a mettere in fuga il demonio servendosi del segno della croce™.

Pur non costituendo la condizione di attuazione della minaccia, ’elemento della
segretezza ¢ presente anche in ZAvR: interrogato dai principi sulla nube fuoriuscita dal
catino, Avraamij decide infatti di non rivelare I"accaduto, e, dopo aver impartito loro la
benedizione, li congeda — “I principi interrogarono il beato sull’accaduto, sulla nube fetida
che era fuoriuscita dal catino, ma di ci6 egli non racconto nulla; i principi ricevettero la be-
nedizione dal beato che, dopo averli istruiti, li congedo in pace™®. La segretezza ¢ dunque
un elemento comune a ZIN ¢ ZAvR: in ZIN tale elemento & posto alla base di un intero
episodio che motiva ’attuazione della minaccia del demonio; in ZAVR lo stesso elemento
formalizza invece il passaggio dalla minaccia di vendetta alla sua messa in pratica.

Il demonio ¢ dotato di un evidente potere metamorfico, che tuttavia si manifesta con
modalitd diverse e assolve funzioni diverse nei due racconti: in ZIN egli assume le sem-
bianze di un cavallo — “Il demonio [...] stette in piedi come un cavallo davanti alla cella del
santo”> —, ¢ la metamorfosi ¢ lo strumento di cui si avvale per servire Ioann e ottenerne in

ABIMD 9CPHD H 3A0CMPAACHD, SIKO YCTPALIN BChXD Ty CYIIHXB).

5 VMC 1868: col. 335.

3¢ PL 1860: 223 (M ycphbre aykaBblil AyXb IpenoA06Haro, B KeAHIO HAYIAro [...]. SIko e

Tl MHb CbTBOPH OKaHbHb MYYHUTHUCA CHAOIO HCBUAHUMAro Bora, ux (Sl[’) H3KCHY 6bITI/I MU CHUAOIO
KPECTHOIO, TaKO )K€ U a3b T€6’h CIIOHY CBPTBOPIO, B manb BbPCMCHU OAOA'B}O Ts1 1 IIOOCTPIO HA TS KOBbD,
U CBTBOPIO TH PaHbI U YKOPD BCEMB BHASIIHUMD T, U MYKbI 3ABI HABCAY Ha T U Ha b3k OCAATHUIIHN
BCa’XKCHD 6yACI.HI/I 663']) C'hAaAPIIJ.Ia, U B CAaHbAAAHA J)KCHbCKBIA YCPBHACHA O6yB€H'I) GYACLHI/I, U1 WMHA 3Aa
MHOTIa CbTBOPIO TH, IPOTHUBY MOUMD 3AOMD, SDKC IPHAXD OT T€6€).

57 VMC 1868: col. 335; PL 1860: 223.

% Ibidem (KuasemMb >xe BBIpPANIAONNMD TMPENOAOGHATO O OBIBIIEMD, SKO ABIMb

H3BIAC BAOCMPAACHD HU3b COCYAd, OHOMY JK€ HHYTO K€ O TOMD HOB'hAaBIlIIO, Bb3CMIIIU >KC KHA3U
6AaFOCAOBCHI/I€ oT npcnvo6Haro; H IIOY4HBD 51, OITyCTH UX'D C MI/IpOM'b).

5 VMC 1868: col. 334 (Bbcs [...] cTa s1K0 KOHB IPEAD KEABEIO CBATATO).
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cambio la liberazione; in ZAvR, invece, muta la propria immagine in quella di un soldato
— “il demonio si trasformo in soldato” —, e la metamorfosi ¢ funzionale alla messa in atto
della sua minaccia di vendetta. La vendetta si concretizza in una calunnia ai danni del santo,
che innesca una serie di reazioni e di azioni decisive ai fini dello scioglimento della vicenda:
se in ZIN gli abitanti di Novgorod sono indotti a dubitare dell’integrita morale del loro
pastore, ne sentenziano la destituzione e lo abbandonano in balia delle acque del fiume Vol-
chov®, lasciando cosi che la predizione del demonio si avveri®, anche in ZAvR lattuazione
della vendetta contempla i diversi “gradi di punizione” enunciati in minaccia dal demonio.

Il primo grado di attuazione della vendetta, mediato appunto dalla metamorfosi del
demonio, coincide proprio con la calunnia finalizzata a screditare I'immagine di Avraamij
agli occhi del gran principe: “e giunse dal gran principe a Vladimir e inizio a proferire pa-
role malvagie contro il beato: O signore zar, ti voglio rivelare un grande segreto [...]. Nel
tuo Stato, o zar, nella cittd di Rostov, un tale monaco [di nome] Avraamij con fare da vate
si atteggiava a santo € ingannava la gente facendosi umile. %esti trovo una grossa guaina
nella terra [contenente] un recipiente di rame integro [...]; quel recipiente [era colmo] d’o-
ro, di cingoli d’oro e di catene di cui non si puo narrare il valore, di argento e di molte altre
ricchezze di cui non si puo raccontare; con quel tesoro fondod un monastero e costrui una
grande chiesa, ma alla tua signoria non lo raccontd®. Con questa denuncia, che realizza
la prima parte della predizione del demonio — “io ti arrecherd un danno, in breve tempo ti
vincerd e metterd in atto contro di te un piano malvagio, e ti causero disgrazie e insulti da
parte di tutti coloro che ti vedranno, e ti infliggerd pene malvagie”® - Iagiografo instaura
un nesso formale fra il primo e il secondo nucleo narrativo di ZAvR facendo riferimento
al monastero e alla chiesa edificati da Avraamij dopo I’incontro con Giovanni il Teologo®.

La reazione del gran principe alle parole proferite dal demonio-soldato — “Il gran
principe si accese di grande collera verso il beato, e [...] invio il soldato a [prendere] il

€ PL 1860: 223 (npeobpasucs 6bcb B 06pass BouHa).

¢ VMC 1868: coll. 335-336.

2 Ihidem.

¢ PL 1860: 223 (u npumae K BeAUKOMY KHs3I0 B BoAroAMMep®D, 1 Hava Ha npermopobHaro

TSDKbKasl cAOBeca MsHOCHTH: [OCIOAMHE Lapio, XOUly TH TaiiHy Beanky mosbparu [...]. B TBocii
ApbXKasb, napio, Bb rpapb Poctopb MHMXD HBKHIT ABpaaMb BbABXBD 06pPa3sOMb, TBOPALIECS KO
CBAT®, IIPEABLIAILE KE AIOAH, cMUpPeHb cst TBopst. Ceil Haxb3e Baarasuie Beane Bb 3eMAU MBASHD
CBCYAD TIOABHD [...]; UMBXKE 60 CHCYAOM®b 3AATHIMD U TIOSICOMb 3AATHIMD U 4€IeMb HEMOLIBHO 1/EHE
IpeAaTH, cpebpy Xe U MHBIMb HBKBIMD AParbiMb HEMOIIbHO MoBBAaTH; ThMB 60 ChKpOBHIIEMD
MOHACTBIPb CO3AA M LIEPKOBb BEAUIO IIOCTABH, 3 TBOEMY TOCIIOABCTBY He moBbaa). Questo passo ri-
propone uno schema classico, qui adeguato alla situazione di Rostov, dove, secondo la testimoni-
anza della Povest’ vremennych ler (PVL 1950, I: 116-121,a. 1071) e dello Zitie Leontija Rostovskogo
(Vita di Leontij di Rostov; PS 1858), nell’XI sec. il paganesimo clandestino era ancora dilagante.

¢ Cf. supra, nota S6.

©  PL 1860:221-222.
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beato™ — pone i presupposti necessari al compiersi della seconda parte della sua minaccia
di vendetta — “sarai fatto salire su un’asina pezzata senza sella, e calzerai sandali rossi da
donna””. Il gran principe, infatti, gli ordina di trovare Avraamij e di condurlo al suo co-
spetto. Ora il racconto si sviluppa sulla base del tema delle occupazioni del santo: mentre
Avraamij ¢ raccolto in preghiera nella sua cella, con indosso soltanto il cilicio e privo di
calzature ai piedi, il demonio lo preleva, lo costringe a salire su un’asina pezzata e lo condu-
ce a Vladimir mettendogli in mano un paio di sandali femminili di colore rosso (attributo
tipico della meretrice), che poi gli fa indossare prima di porlo al cospetto del gran principe
— “mentre il beato era intento nella preghiera nella sua cella [...] con indosso soltanto il ci-
licio e privo di sandali ai piedi, in quel momento arrivo il malvagio e crudele soldato e non
ebbe misericordia del beato, non gli concesse [...] di indossare né le vesti, né [di calzare] le
scarpe ai piedi [...]. Il soldato lo prese e lo fece sedere sul suo cavallo alla volta di Vladimir,
e da questa parte del lago incontrd un contadino che andava su un’asina pezzata e teneva in
mano un paio di sandali femminili di colore rosso. E fece sedere il beato sull’asina e mise i
sandali nelle sue mani, e subito lo pose al cospetto del gran principe nell’esercizio del suo
potere, [vestito] solo del cilicio che portava indosso™.

L’episodio della vendetta del demonio cosi come rappresentato in ZIN e ZAvR ap-
pare dunque riconducibile a uno schema compositivo comune che si fonda sull’elemento
della calunnia ai danni del santo e sulle conseguenze che ne derivano. Ulteriori punti di
contatto emergono dall’analisi dei singoli eventi narrati: il viaggio di Avraamij sull’asina
pezzata richiama alla mente quello di Ioann in groppa al demonio-cavallo (ma anche quel-
lo dello stesso Ioann sulla zattera che risale le rapide del fiume Volchov, quando I'umiliazio-
ne si trasforma in trionfo); in entrambi ZIN e ZAvR i sandali femminili fungono da stru-
mento di attuazione della vendetta del demonio®; Avraamij e Ioann sono protagonisti sia
di un primo viaggio prodigioso sia di un secondo itinerario: in ZAvR il viaggio prodigioso
(alla volta di Costantinopoli) si colloca entro il primo nucleo tematico, laddove il secondo

6 PL 1860: 223 (KHs3b e BEAMKBIi PasbKerbcs BeAMeMb rHEBOMD Ha Npernoao6Haro, u

10CA2 BOUHa [...] o mpenopo6Haro).

7 Cf. supra, nota S6.

6 PL1860,223 (Hper{oAOGHOMy Ha KeACHHOM MOAHTBH |...] CTOSIIY Bb €AUHOH BAACSTHULIH,
u He O0YBEHD B CaHbAAAHA, IPHUAC JKC B TO BPEMsI 3ABLI CBBPBIBI BbUHD, HE MMBLH MHAOCTH
0 TpenoAoGHEeMD, He Aapswe [...] HH pusamMu 06Aa4MTHCS, HU OOyBaHHAa HOTaMb |[...]. Bbsemb
JKE €ro BOMHB BCAAH M Ha CBOM KOHb, JKeHse K Boaoanmepio, n o6pbrs Ha oHOM cTpanb esepa
CEASIHMHA, SI3AsILa Ha E3h OCAATUILYB M B PYKy MMbIH CAaHbAAAHA XKCHBCKAS, YCPBbACHBI CYTbh. V]
BCAAM IPEIIOAOGHATO Ha OCASITHLIIO U CAaHBAAAMA BB3AOKH Ha HOTY €TI0, U abHe IIOCTaBH €ro IpeA
APBKABOIO BEAUKBIMDb KHA3EMb, Bb CAMHON BAACSHHUIM, sDKe Ha Thab Homame).

@ Sulla base di queste e simili coincidenze, N.N. Durnovo (1905: 9-10) ipotizza
l'interdipendenza di ZIN e ZAvR o la dipendenza di entrambe le opere da fonti comuni (cf. anche
Kljuéevskij 1871: 30; Kadlubovskij 1902: 34-35); L.A. Dmitriev (1973: 154-155) sostiene invece
la derivazione di ZAvR da ZIN. Sulla leggenda del demone imprigionato e la sua diffusione nella

letteratura bizantina e nella tradizione del medioevo slavo orientale si veda Durnovo 1905.
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itinerario (verso Vladimir) realizza la vendetta del demonio; in ZIN il coinvolgimento del
demonio ¢ costante: il viaggio prodigioso (alla volta di Gerusalemme) ¢ finalizzato alla sua
punizione, il secondo itinerario (lungo il filume Volchov) ne smaschera la calunnia e riscatta
il santo agli occhi della cittadinanza.

Anche in ZAvR il riscatto del santo e la manifestazione della sua innocenza sono subor-
dinati allo smascheramento del demonio e della sua calunnia: Avraamij reagisce alle accuse
che il soldato gli rivolge al cospetto del gran principe costringendolo a rivelare la sua identita
e il suo inganno — “Il soldato proferi le stesse parole malvagie contro il beato [...]; il beato,
alzate le mani al cielo, scongiuro lo spirito maligno dicendo: Ti scongiuro nel nome del
Signore nostro Gesu Cristo: dimmi, chi sei [...]? Il demonio inizi6 a tremare dicendo: Io
sono il demone Zefeus, da sempre invidioso della virtti degli uomini e ancor piti dei monaci
timorati di Dio. Sappi questo, o monaco: ci6 che dissi e feci contro di te [¢ stato a causa] di
una tua prima crudeltd, [a causa del fatto che] mi hai tormentato nel tuo misero catino™”".
Pronunciate queste parole, il demonio scompare proprio come aveva fatto dopo aver emesso
la sua minaccia di vendetta — “Proferite queste [ parole], subito si rese invisibile™".

Il gran principe e tutti coloro che hanno assistito alla vicenda, compreso I’inganno
di cui erano caduti vittime, sono colti da grande terrore e iniziano a pregare il santo, che
generosamente concede loro il suo perdono — “tutti coloro che erano insieme al principe
furono colti da terrore; il principe inizio a pregare lo szarec, chiedendo perdono per aver
peccato contro di lui, in lacrime [...]. Lo starec disse: 1l Signore ti perdona...””% Il racconto
si conclude con la notizia del ritorno di Avraamij nel suo monastero a Rostov, per il cui
sostentamento ha ottenuto dal gran principe cospicue donazioni. La frase “Il principe [...]
con grande onore lascio che il beato tornasse nel suo monastero™” segna sia la conclusione
dell’itinerario di Avraamij da Rostov a Vladimir, sia la fine del secondo nucleo narrativo
di ZAvR.

A questo punto della narrazione I’agiografo illustra in estrema sintesi gli ultimi anni
di vita del presule, sottolineandone una volta ancora la rettitudine e 'operosita — “E visse
il beato nel suo monastero con grande umiltd, sommando fatiche alle fatiche” —, per poi

70 PL 1860: 223 (Boumn xe ThKe 3ABI CAOBECA H3HOCA HA IPENoA0GHaro [...]; mpenoaobHbiit

xe, Bb3AbBb pywh Ha HeGo, U 3anpbTH AYXy AYKaBOMY, TAQrOAs: 3alpelian Td uMeHeMDb Jocroaa
Hamero Mucyca Xpucra: mosbxn Mu, KbTo ecu THI [...] ? Bbcb ke Haa Tpenetary, raaroas: Asb ecMb
6bcb 3edeycn, HCKOHM HeHABUASL AOOPY YeaoBbubcKkOMY, Maue sxe MHUXOMb, Gosmumcst Bora. Ce
yBbKAD, KaAyTepe: €Ke TH CKa3axX'b, TO TH U CHTBOPUXD O IPBBOMDb TBOEMb HEUCTOBBCTBb, ke Mst
€CH MY9HAB B y6035MBb TBOeMB ChCyab!).

7V Ibidem (Ce pexn, u abue HEBUAUMD OBICT).

72 PL 1860: 223-224 (u cTpaxb 06bATD BChXb CYMIMXb, HKE CYTh Cb KHA3EMD; HA4a KHA3D
MOAHTH CTapblja, MPOLICHNA IPOCS O HEMb Ke ChIPBIIM Kb cTapbIo, cb caedamH [...]. Crapens xe
raaroaa: [ocioab mpocuTs T4L...).

7> PL 1860: 224 (Kussp [...] OTIycTH MpemnoAO6HAro ¢ BEAMKOI UECTHIO Bb CBOI eMy

MOHaCTprb) .
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offrire la notizia della sua dipartita a Dio — “e con grande umilta diparti a Dio, che aveva
amato fin da piccolo” -, con la quale termina I'opera. La fine dell’esistenza terrena di
Avraamij coincide dunque con la fine di ZAvR. Nel testo, pertanto, non sono presenti né
il tema delle ultime volonta del santo, né quello dei miracoli verificatisi presso il suo sepol-
cro; risulta inoltre interamente assente la parte conclusiva prevista dallo schema agiografico
tradizionale nella forma di un encomio in onore del protagonista e/o di una preghiera di
intercessione a favore dei fedeli.

3. Lavariante secondaria”

Come abbiamo visto, la prima redazione di ZAvR ¢ trasmessa in due varianti, la se-
conda delle quali ¢ testimoniata a partire dalla fine del XV sec. e compare nei Velikie Minei
Cetii alla data del 29 ottobre (cf. supra, § 1). L’analisi comparativa della prima variante, qui
esaminata, con la seconda variante, e la presenza all’interno di quest’ultima di eventuali
modifiche e/o aggiunte, ci consentira allora di verificare I’ipotesi secondo cui il processo di
normalizzazione cui furono sottoposte le vitae provenienti dall’area di Novgorod e di Ro-
stov, inizialmente predisposte alla celebrazione dei culti locali, si risolse in interventi mirati
a ovviare alle lacune morfologiche pili evidenti presenti nella parte iniziale ¢/o finale del
testo. Com’¢ noto, tale normalizzazione si rese necessaria all’atto della ratifica “universale”
della santita dei loro protagonisti, ai fini della loro inclusione nel novero dei santi “pan-
russi” — un riconoscimento che Avraamij ottenne appunto fra la fine del XV e I'inizio del
XVl sec. (cf. supra, § 1).

Come appare lecito attendersi, trattandosi di due varianti di una stessa redazione, le
differenze rilevabili fra la prima e la seconda variante di ZAvR sono trascurabili e concer-
nono principalmente il livello ortografico e quello grammaticale. Sul piano dei contenuti,
la seconda variante presenta una serie di precisazioni: sono resi noti i nomi dei vescovi dai
quali Avraamij ottenne la benedizione prima di edificare le chiese che innalzo rispettiva-
mente nel luogo dove sorgeva I’idolo pagano e nel monastero da lui fondato — “E ricevuta
la benedizione dal vescovo Fedor innalzo una piccola chiesa [...] e ricevuta la benedizione
dal vescovo Ilarion fondd anche una chiesa grande...””® —; vengono indicati i nomi del ve-
scovo e dei principi che conferirono ad Avraamij la dignita di archimandrita — “il vescovo
Ilarion fece consiglio con il gran principe Vladimir e con il principe Boris™” —; il gran prin-

7 Ibidem (V1 noxuBe mpenoA0GHBIIT Bb CBOEMb MOHACTHIPS B BEAMITS CMHPEHHH, U TPYABL
Kb TPYAOM® IIPUAQATASL, U B BEAHITB CMEPCHIH K JOCIIOAY OTBHAE, E€TO K€ U3 MAAAR BB3AIOON).

7> Faremo qui riferimento al testo edito in VMC 1880: coll. 2025-2032, che, come abbiamo
chiarito (cf. supra, § 1), trasmettono la seconda variante della prima redazione di ZAvR.

76 VMC 1880: col. 2027 (M1 Bsemn 6aarocaosenue y enuckorna Peosopa 1 BOAPY3H 1epKOBb
Maay [...] 1 Bsemb GaarocaoBeHue y enuckona AaproHa, M IEPKOBb BEAUKY CO3AR...).

77 VMC 1880: col. 2028 (cosbrs ke cOTBOpH €mUCKOs AAPHOHD ¢ BEAHKHMb KHA3EMb

BAaAI/IMI/IpOM'b, Aa CO KHA3SCMD BOPI/ICOM'I)).
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cipe ¢ sempre ricordato come “il gran principe Vladimir™?®. Si tratta, evidentemente, di ag-
giunte atte a provare, attraverso il dato storico, la reale esistenza e santita del protagonista.

Oltre a queste e simili aggiunte, che tuttavia hanno scarsa rilevanza ai fini del nostro
discorso, la seconda variante presenta anche un’integrazione piti consistente e significativa
dal punto di vista della morfologia del testo: in particolare, dopo la notizia del trapasso del
santo, che, come abbiamo visto, coincide con la fine del testo nella prima variante, offre
un’aggiunta preceduta dal sottotitolo “Encomio del beato Avraamij””, che racchiude un
encomio in onore di Avraamij e termina con una preghiera di intercessione a favore dei
fedeli®. La finalita di questo passo, assente dalla prima variante di ZAVR, ¢ duplice. Daun
lato, infatti, la sua presenza colma un’evidente lacuna strutturale che la prima variante mo-
stra in corrispondenza della conclusione prevista nello schema tradizionale, assicurando al
testo una maggiore regolarita agiografica. In secondo luogo, tale aggiunta instaura un nesso
di continuita fra la parte finale ¢ il primo nucleo tematico di ZAVR - Avraamij, infatti,
qui ¢ definito “distruttore dell’idolo™" -, conferendo al testo un carattere di unitarieta e
organicita.

4. Conclusione

[ risultati che sono emersi dall’analisi della prima redazione di ZAvR appaiono elo-
quenti a vari livelli. In primo luogo, la particolare morfologia del testo, che si articola in due
unitd narrative distinte, sembra confermare I’ipotesi secondo cui i testi agiografici apparte-
nenti a diverse tradizioni regionali, orientati alla celebrazione di santi venerati localmente
e nati da un processo di raccolta e riclaborazione di materiali preesistenti, conservino una
struttura suddivisa in diverse unita narrative e mostrino un’aderenza solo parziale allo sche-
ma agiografico tradizionale. Se le precedenti analisi di ZIN, ZAnR e ZIR avevano recato
evidenza di una struttura tripartita, ZAvR presenta una struttura pitt semplice, che si com-
pone di due unita narrative.

In secondo luogo, I'ipotesi che il motivo del viaggio prodigioso costituisca una delle
costanti tematico-formali distintive di questa particolare categoria “regionale” di testi agio-
grafici sembra trovare conferma in ZAvR. Laddove ZIN, ZAnR e ZIR pongono il motivo
del viaggio prodigioso al centro di un’intera unita narrativa, ZAvR sviluppa tale motivo
non come unita narrativa autonoma, ma come sotto-unita interna sia al primo nucleo te-
matico sia al secondo, mostrando inoltre evidenti punti di contatto con la seconda unita di
ZIN (la Povest’ o putesestvii loanna Novgorodskogo na bese [ Narrazione sul viaggio di loann
di Novgorod in groppa al diavolo)), che al pari della seconda unita di ZAvR poggia sul mo-

tivo della lotta con il demonio.

78 VMC 1880: coll. 2027-2030, passim (Beankuit kussb Boropumeps).
7 VMC 1880: col. 2031 (IToxsara npenosobHaro Aspamua).

5 VMC 1880: coll. 2031-2032.

81 VMC 1880: col. 2032 (pasapymusbrit HAOAQ).
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In terzo luogo, infine, il confronto della prima variante della prima redazione di ZAVR
con la seconda variante della medesima redazione reca evidenza del fatto che all’epoca
dell’istituzione del culto “universale” di Avraamij l'opera fu sottoposta a un processo di
revisione volto a garantirne una maggiore aderenza allo schema tradizionale, avvalorando
cosi I'ipotesi che ai fini della celebrazione a livello “universale” della santita dei loro pro-
tagonisti le vitae di provenienza regionale che non fossero pienamente rispondenti allo
standard agiografico siano state oggetto di un comune processo di standardizzazione volto
a colmarne le lacune morfologiche piti evidenti limitatamente alla parte iniziale e/o finale
del testo. In questa forma, che a differenza della prima variante ha una struttura regolar-
mente tripartita, nel XVI sec. 7 AVR sarebbe stato incluso nei Velikie Minei Cetii senza
che i compilatori della cerchia di Makarij vi apportassero modifiche sostanziali proprio
in ragione del carattere di regolarita che il testo aveva acquisito in sede di seconda stesura.

Auspichiamo che futuri studi possano apportare nuovi dati utili a precisare ulte-
riormente sia le modalita di compilazione delle vizae a livello locale, sia i processi del loro
successivo adattamento e inserimento in forme, temi e strutture pitt aderenti a modelli
universalmente accettabili (ispirati allo standard bizantino), contribuendo cosi all’indivi-
duazione dei tratti distintivi e delle specificita delle tradizioni locali e delle singole opere
che fra XV e XVI sec. confluirono nella tradizione agiografica “pan-russa’, e alla ricostru-
zione dei percorsi, delle modalita e dei procedimenti letterari della loro acquisizione.

Abbreviazioni

PL 1860: “Pamjatniki starinnoj russkoj literatury”, I, 1860.

PS 1858: Zitie svjatogo Leontija, episkopa Rostovskogo, “Pravoslavnyj Sobesed-
nik’, 1858, 1, pp. 297-318.

PVL 1950: Povest’ vremennych let po lavrentevskoj letopisi 1377g., I-I1, M.-L.
1950.

VMC 1868: Makarij (mitropolit), Velikie Minei Cetii, sobrannye vserossijskim mit-
ropolitom Makariem, sentjabr; dni 1-13, SPb. 1868.

VMC 1880: Makarij (mitropolit), Velikie Minei Cetii, sobrannye vserossijskim mit-
ropolitom Makariem, oktjabr; dni 19-31, SPb. 1880.

ZAnR Zitie Antonija Rimljanina.

ZIN Zitie loanna Novgorodskogo.

ZIR Zitie Isaii Rostovskogo.
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Abstract

Francesca Romoli
The Vita of Avraamij of Rostov ( first version): Local Features and Processes of Standardization

The article focuses on the Vita of Avraamij of Rostov (Zitie Avraamija Rostovskogo, first ver-
sion). The text was composed in Rostov in the 15th century, possibly in the period when the Mus-
covite State annexed Rostov (1463, 1474). From a literary point of view, it possibly resulted from
gathering and (re-)elaborating pre-existing materials. The author considers the text in comparison
with other vitae written in the areas of Novgorod and Rostov between the 15th and the 16th centu-
ry (Vita of Ioann of Novgorod, Vita of Antonij the Roman, Vita of Isaia of Rostov). The textual analysis
aims to ascertain whether texts created in different historical contexts and regions but with similar
ideological intentions, and by means of similar literary processes, show analogous literary features.
The analysis confirms the presence within the Vita of Avraamij of two autonomous, well-defined
narrative units, and the centrality of the topic of a “miraculous journey”. By comparing the first ver-
sion of the Vita of Avraamij and the version rearranged to make its structures more regular after the
subject's canonization, we were able to identify the literary processes through which standardization
was achieved. The inclusion of the Vita of Avraamij (and of the other vitae previously examined) in
the Pan-Russian hagiographic tradition entailed textual changes in the initial and final part of the
text, while the central body, with all its structurally, formally and thematically distinctive features,
was kept unchanged.
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